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LA CADUTA DI ADAMO E LA REDENZIONE
NEL PENSIERO DI SAN BONAVENTURA

STEFANIA PARISI
Istituto di Studi Teologici e Storico-Sociali - Terni

Il tema di questo 62° Convegno di Studi bonaventuriani, che coniuga
con felice intuizione “I'intelligenza dell’amore” con “la custodia del crea-
to”, mi affascina particolarmente, poiché, come un lampo, illumina, a mio
avviso, proprio il cuore del pensiero bonaventuriano e francescano. Mi ha
cosi aiutato a cogliere il nesso che lega il peccato e la redenzione al destino
dell’universo.

All’'uomo ¢ affidata la custodia del creato, egli ne & il responsabile, come
rivela il libro della Genesi: I'universo ¢ il grande specchio, signunz, di Dio
e all'uomo spetta avere occhi per vederne la bellezza e orecchie per ascol-
tarne le voci e intelligenza per conoscerne le leggi e rispettarle. I1 peccato
dell’'uomo, percid, non rompe solo la comunione di questi con Dio, spezza
anche quella con la natura.

Leggiamo con quanta drammaticita Bonaventura richiami questa re-
sponsabilita:

Qui igitur tantis rerum creaturarum splendoribus non illustratur caecus
est; qui tantis clamoribus non evigilat surdus est; qui ex omnibus his effectibus
Deum non laudat mutus est; qui ex tantis indiciis primum principium non
advertit stultus est. Aperi igitur oculos, aures spirituales admove, labia tua
solve et cor tuum appone, ut in omnibus creaturis Deum tuum videas, audias,
laudes, diligas et colas, magnifices et honores, ne forte totus contra te orbis
terrarum consurgat .

Il cammino dell’ hoz0 viator inizia nel “giardino delle delizie” dove ¢’&
pace e armonia, ma - continua il Santo - allontanatosi dalla vera luce per
volgersi al bene passeggero, egli stesso a causa della propria colpa, e tutta
la sua discendenza a causa del peccato originale, furono prostrati a terra. Il
peccato originale ha corrotto in due modi la natura umana, nella mente con

Vtin., 1,15 (V, 299).
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I’ignoranza, nella carne con la concupiscenza, cosi che 'uomo, accecato e
prostrato a terra, giace nelle tenebre né riesce a vedere la luce del cielo. .. ”.

Ma un cammino solidale lega 'uomo al creato anche nel ritorno all’ami-
cizia con Dio: infatti, il primo aiuto all’'uomo decaduto gli viene proprio dal
mondo - afferma Bonaventura — poiché le impronte del Creatore impresse
nell’universo lo aiuteranno a rialzarsi (sursumactio) e lo condurranno, se
lui lo vorra, quasi per mano, sulla via di Dio:

Cum rerum universitas sit scala ad ascendendum in Deum; et in rebus
quaedam sint vestigium, quaedam imago, quaedam corporalia, quaedam spi-
ritualia, quaedam temporalia, quaedam aeviterna, ac per hoc quaedam extra
nos, quaedam intra nos: ad hoc, quod perveniamus ad primum principium con-
siderandum, quod est spiritualissimum et aeternum et supra nos, oportet, nos
transire per vestigium, quod est corporale et temporale et extra nos, et hoc est
deduci in via Dei; oportet, nos intrare ad mentem nostram, quae est imago Dei
aeviterna, spiritualis et intra nos, et hoc est ingredi in veritate Dei; oportet, nos
transcendere ad aeternum, spiritualissimum, et supra nos aspiciendo ad primum
principium, et hoc est laetari in Dei notitia et reverentia Maiestatis.

11 mondo con le sue creature ci & compagno di via nel pellegrinaggio
verso la meta finale, la celeste Gerusalemme, in cui € pienezza di vita e di
pace. Sullo sfondo di questa visione, cerchiamo ora dientrare direttamente
nel merito della concezione bonaventuriana del peccato d’origine e del
cammino di redenzione.

1. Adamo nel Paradiso o lo «status naturae institutae»

Bonaventura, facendo propria I'esperienza dell’autore dell’ Ecclesiaste
che, dopo avere a lungo scrutato la sorte dell’uomo e la caducita dei beni
terreni, esclama: «Solummodo hoc inveni, quod Deus fecit hominem
rectum, et ipse se infinitis immiscuit quaestionibus» (Eccl 7,30), afferma
che «humana natura in has corruptiones deiecta est merito primae
prevaricationis, non instituta a primordio suae conditionis» ‘.

2 Cfr. Itin., 1, 7 (V, 297-298): «Secundum enim primam naturae institutionem creatus
fuit homo habilis ad contemplationis quietem, et ideo posuit eurn Deus in paradiso delicia-
+um. Sed avertens se a vero lumine ad commutabile bonum, incurvatus est ipse per culpam
propriam, et totum genus suum per originale peccatum, quod dupliciter infecit humanam
naturam, scilicet ignorantia mentem et concupiscentia carnem; ita quod excaecatus homo
et incurvatus in tenebris sedet et caeli lumen non videt nisi succurrat gratia cum iustitia
contra concupiscentiam, et scientia cum sapientia contra ignorantiam».

> Cir. ibid., 1, 2 (V, 297).

4 I Sent.,d. 30,a.1,q. 1, 6 (I, 715).
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E, commentando il passo dell’ Ecclesiaste, prosegue sostenendo che due
sono i riferimenti essenziali per la comprensione del mistero della vita
umana: la conoscenza dell’origine del bene e la conoscenza dell’origine
del male (originem boni, originem mali)’; tra questi due termini & racchiusa
tutta la verita circa la hominis conditionem et eius deviationem. La fede
biblica rivela che «in tanta miseria et calamitate in qua nunc est, hominem
a principio Deus non fecerit», come osserva il Santo nel Commento alle
Sentenze di Pietro Lombardo®.

Bonaventura spiega che la credibilita di una primigenia bonta e felicita
dell’umanita ¢ radicata solo nell’assenso della fede alla verita rivelata; la
ragione, solo se illuminata dalla fede in un Dio potentissinzus, sapientissimus
et optimum, € in grado di risalire all’ipotesi di una perfezione originaria
della creatura: « Cum enim primum principium simul sit optimum et iustis-
simum [...] non debuit facere hominem nisi bonum, ac per hoc innocentem
et rectum»’, da cui consegue, per il credente, la convinzione che «ante
lapsum homo perfecta habuit naturalia, supervestita nihilominus divina
gratia» ®; la convinzione, ciog, che grazie agli aiuti naturali e della Grazia
I'uomo avrebbe potuto discernere con coscienza retta il bene e il male e
avrebbe potuto scegliere I'uno e fuggire Ialtro; e avrebbe potuto, grazie
alla luce dell’intelletto, conoscere nella verita se stesso, il mondo e il suo
Dio e, grazie al dono della carita, amare Dio sopra ogni cosa e il prossimo
SUO come se Stesso.

Dunque, la fede nella Rivelazione biblica considera Adamo ante lapsum,
collocato nel Paradiso, come il capolavoro di Dio, rector et rex, immagine
vivente dell’Amore creatore. Adamo ante lapsum & creato capace di tendere
alla beatitudine alla pari degli spiriti angelici. Scrive Bonaventura: «Non
tantum spiritum angelicum et separatum fecit beatificabilem, sed etiam
spiritum coniunctum, scilicet humanum»®. Ma, osserva il Santo, poiché
giungere al premio della beatitudine sarebbe stato meritorio solo se fosse
avvenuto con una libera scelta di amore, Dio volle donare all’uomo il libero
arbitrio e a tal fine lo cred posto in un equilibrio instabile e dinamico,
vertibilem et expugnabilem. Nello stato d’innocenza originale Adamo,
afferma Bonaventura, «poterat peccare et non peccare, sic anima poterat
corpus continere et non continere, et homo poterat mori et non mori» .

> Cfr. II Sent., Proem., 3-4 (II, 3-4): «In his autem duobus clauditur terminus totius
humanae comprensionis, ut cognoscat originen boni et cognoscendo requirat et ad illam per-
veniat et ibi requiescat; et ut cognoscat originem et principium mali, et illud vitet et caveat».

¢1bid.,d. 30,a. 1, q. 1, concl. (I, 716).

" Brevil., 11, 10 (V, 228).

8 Ibid., 11, 11 (V, 229-230).

? Ibid., 11, 9 (V, 226).

101 Sent.,d. 19, a. 3, q. 2, concl. (I, 472).
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Finché lo avesse voluto: questa la scelta. I doni di Dio non gli toglievano
la responsabilita del suo agire morale perché, lungi dal diminuire la sua
liberta, I'avrebbero rafforzata e illuminata. Et sequitur miserabilis deviatio,
ma sopraggiunse il dramma della colpa, e Adamo perse tutto.

Parlare di un Paradiso perduto implica, come abbiamo detto, la fede in
un peccato d’origine che, se si mostra privo di senso per il non credente,
per colui che crede & di estrema importanza per la conoscenza della verita
del suo destino e per il progresso morale della sua esistenza. La conside-
razione di uno stato di natura instituta & infatti per il credente il termine
essenziale di paragone che gli rivela la vocazione profonda del suo essere,
ciog quello che sarebbe dovuto essere se non avesse sovvertito con la colpa
l’ordine della creazione, e gli diventa percid paradigma di comportamento
morale durante il cammino di questa vita.

E in funzione di una situazione edenica perduta che 'uvomo scopre
nell’itinerario la legge radicale della sua esistenza e nello status viae la sua
condizione ontologica di “creatura” in cammino nella storia incontro al suo
“Creatore” . E il tempo segna il ritmo interiore di tale salvifico progresso.
Per esprimere questa storicita dell’'uomo, i filosoft medievali adottarono il
termine di status, termine spesso accompagnato da quello di via. L'uomo ¢
in statu viae, anche nel Paradiso terrestre.

La nozione di status viae & al centro della filosofia di Bonaventura; egli
considera 'uomo come costituito su quattro stati diversi: stato di natura
integra, stato di natura decaduta, stato di natura riparata o di grazia e stato
di gloria finale. I primi tre sono stati di via, solo I'ultimo ¢ stato di termine
e indica la meta escatologica dell'umanita.

In ciascuno degli stazus del suo cammino sulla terra I'uomo, come il
primo Adamo nel Paradiso, & chiamato a esercitare la liberta di scelta
tra il bene e il male, tra la luce e le tenebre, tra la conversio ad Deum e la
aversio a Deo.

Chiarisce ancora Lazzarini:

11 Prima di addentrarci nella trattazione bonaventuriana della caduta di Adamo, mi
sembra importante richiamare brevemente la teoria degli status in quanto ¢ una visione ca-
ratterizzante Uantropologia medievale e la stessa filosofia bonaventuriana. Particolarmente
illuminante sull’argomento & I'ampia trattazione fatta da R. LAzzARINI, Lo “status viae” e
Pinterpretazione del pensiero medioevale, in L’homme et son destin, d’aprés les penseurs du
Moyen Age. Actes du premier Congrés international de philosophie médiévale, Louvain-
Bruxelles 28 aofit-4 septembre 1958, Louvain-Paris 1960, 125-135. L’autore si chiede a
cosa si riferisca un filosofo medievale quando si interroga sulla natura umana: si riferisce
alla natura umana size statu o alla natura umana iz statu? E la risposta ¢ chiara, osserva
Lazzarini: il filosofo medievale non intende mai riferirsi alla natura umana come all’insieme
delle strutture fisiche che compongono il suo organismo biologico, ma alla natura umana
come soggetto morale che nella storia & chiamato a realizzare un destino deontologico che
ha il suo compimento nell’incontro con Dio.
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Vialita equivale a tensione e dinamicita, il che interessa direttamente le
strutture spirituali e, attraverso esse, anche le strutture corporee. Tutte infatti
queste strutture se considerate iz statu viae sono modellate in modo tale da
accennare a una meta che rappresenti qualcosa di assoluto e di definitivo oltre
le mete rappresentate dalle cose della natura '2.

Homo viator qual &, 'uomo non pud sottrarsi all’imperativo ontologico-
morale di tendere a quell’Infinito e a quella beatitudine da cui & uscito e in
cui soltanto pud trovare la pace.

2. La caduta di Adamo o lo «status naturae lapsae»

Unde sicut ille qui stat rectus, posset statim, si vellet, sine nova dispositione
adveniente dimettere se cadere; sic voluntas, recte consistens et in ordine ad
ultimum finem, potest illum [scil. ordinem] exire; et exitus ille peccatum est .

Da questo passo del bonaventuriano Commento alle Sentenze risulta
chiaramente che anche nello status naturae institutae 'vomo si trova in una
condizione esistenziale di equilibrio instabile: radicato nella liberta, ha la
possibilita di rimanere e crescere nella comunione con Dio e la possibilita
di ribellarsi e uscire da tale comunione *: et exitus ille peccatum est. Ma
questa instabilita e precarietad (mutabilitas, vanitas) della volonta della
creatura umana agisce come causa deterministicamente necessaria del
peccato? - si chiede il Santo . E risponde che non puo essere cosi, perché
in questo caso I'uomo sarebbe privo di responsabilita morale di fronte al
peccato in quanto necessitatovi ontologicamente; tale precarieta invece
¢ solo la causa deficiens e non efficiente del mancato adempimento del
bene a cui egli & chiamato. Il naturalis defectus voluntatis o defectibilitas

12 LAzzARINL, Lo “status viae”..., 127. Per sottolineare I'attualita di questa concezione
itinerante della vita umana, mi piace richiamare il bel saggio del filosofo francese G. MAR-
CEL, Homo viator. Prolegoment a una metafisica della speranza, tr. it., Torino 1967, in cui si
legge: «E proprio I’anima il vero viandante; e parlando dell’anima e d’essa soltanto si puod
dire in tutta verita che esistere significa essere in cammino» (15).

B Il Sent.,d. 34, a. 1, q. 2, concl. (I, 807).

14 Sull’antropologia bonaventuriana, e in particolare sullo spazio in essa dedicato alla
liberta, si veda I'interessante studio di F. CorviNo, Bonaventura da Bagnoregio francescano
e pensatore, Roma 2006, da cui ricaviamo il seguente passo: «Nel pensiero bonaventuriano
I'idea della liberta rappresenta il leitmotiv di tutta la tematica antropologica: infatti il
libero arbitrio & il fondamento della dignita dell’uomo, consente all’uomo di esercitare un
dominio sulla natura e sui propri atti, rende I’anima umana immagine di Dio, & cid che vi &
di supremo nella creatura razionale. Coerentemente con tali premesse, non si poteva non
concludere che la manifestazione piti alta e piti completa dello spirito umano, cioe la fede,
avesse come suo subjectum il libero arbitrio [...]» (342).

5 Brevil., 111, 1 (V, 231).
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appartengono alla natura umana in quanto “creatura” ex nihilo creata e
pertanto metafisicamente distinta dall’Assoluto, ma sempre comunque
capace di scegliere la rettitudine morale. La peccabilita & la possibilita
negativa della perfettibilita (beatificabilitas) in cui ¢ stata costituita e a cui
¢ stata chiamata la creatura umana: «et ita defectus ille circa voluntatem
redit eam ad peccandum possibilem» *¢, conclude Bonaventura.

Giustamente percio si & parlato di agonismo anche di una umanita inno-
cente 7, ma bisogna ritenere - spiega Bonaventura - che tale agonismo della
condizione umana primigenia non aveva la drammaticita dolorosa che ha
acquisito dopo la caduta. «Si autem homo non peccasset, non cum asperi-
tate, sed cum omni lenitate pervenisset ad suum finem» **. Se Adamo non
avesse peccato, il cammino verso la meta finale sarebbe stato dolce poiché
vissuto nella comunione con Dio. Infatti nella situazione edenica 'vomo
e 'universo erano nella armonia meravigliosa in cui li aveva posti il Fiaz
creatore, Armonia nella cui considerazione Bonaventura si sofferma ripetu-
tamente lasciando trapelare tutta la nostalgia dell’esule che, al di la del mare
della sua esistenza, “drizza il viso” all’orizzonte della patria perduta. Il
capitolo X del Breviloguium ne & un canto appassionato, lirico, entusiastico.

Affinché, poi, I'uvomo potesse meglio meritare e percio pilt facilmente
giungere al godimento della felicita promessa — prosegue Bonaventura - gli
fu dato il praeceptum disciplinae, il divieto di mangiare dei frutti dell’albero
della scienza del bene e del male (Gn 2,17). Cosi scrive il Santo:

Non ergo datum est illud mandatum homini propter indigentiam aliquam,
quam Deus haberet de humano obsequio sed ad dandam viam merendi coro-
nam per meram et voluntariam obedientiam "°.

Non & per glorificare se stesso che Dio ha dato all’'uomo quell’ordine
ma, al contrario, & per aiutare 'uomo a evitare la caduta nel peccato, caduta
sempre possibile per la precarieta della condizione umana. Quel divieto, in-
somma, sta a ricordare all’'uomo la sua verita esistenziale, cioé ]a dimensione
di creatura, immersa nel tempo e nello spazio, che non si & datala vita da sé¢
ma ’ha ricevuta in dono da Dio e che, pertanto, se perde la relazione essen-
ziale con Dio perde se stesso e si perde in una giungla di infiniti problemi.

Nel Commento alle Sentenze, Bonaventura descrive con straordinaria
efficacia il dramma della scelta colpevole di Adamo e vi esprime tutto il
dolore del suo rimpianto:

16 ]I Sent., d. 34, a. 1, q. 2 (II, 807).

17 Cfr. R. LAzZARINL, San Bonaventura filosofo e mistico del Cristianesimo, Milano 1946,
195-196.

8 II Sent.,d. 30, a. 1, q. 1 (I, 717).

Y Brevil., 11, 11 (V, 229).
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Si homo cum Deo stare voluisset nullus violenter de manu Dei auferre
potuisset; sed quia ipse ab eius custodia se subtraxit, ideo Deus suam ei custo-
diam denegavit, et ex hoc adversarius eum invasit 2°.

Se 'uomo avesse voluto restare unito a Dio neanche Lucifero avrebbe
potuto strapparlo da quell’abbraccio, ma poiché lui stesso ha preferito
allontanarsene, allora & diventato preda del suo “nemico” il diavolo. Cosi
che di suainiziativa & caduto nelle tenebre, e, come recita il verso dell’ Ec-
clesiaste prima citato da Bonaventura, ipse se infinitis immiscuit quaestioni-
bus. E proprio dall’analisi di questo libro biblico, Bonaventura individua
il modus labendi ovvero le modalita stesse della caduta di Adamo; infatti,
in quel verso sono espresse e la aversio (I'abbandono della meta a cui
tendere) e la conversio (il lasciarsi conquistare dalle insidie del male) e la
bonorum amissio sive expoliatio (la perdita di tutti i beni), in cui consiste
Iessenza e I'effetto del peccato. « Conversio intelligitur — cosi commenta
Bonaventura - per immixtionem, aversio per finis privationem, sed expo-
liatio per quaestionem. Nam conversio facit impurum, aversio infirmum,
expoliatio mendicum» 2. Ex sua culpa I'uomo perse il Paradiso; infinite
volte lo ripete il Santo, perché & empieta attribuire a Dio la responsabilita
del male: Egli non vuole che il Bene perché ¢ il Bene. Ma ha posto I'uo-
mo nel rischio della peccabilita, si obiettera. E vero; ma, come abbiamo
visto, la possibilita del peccato e della prova sono la condizione della
liberta e quindi della dignita dell’'uomo, in quanto fanno appello alla sua
autonomia morale impegnandolo responsabilmente nel cammino verso
la meta, verso la Gloria, che ¢ la pienezza del suo essere in Dio. Il fine
a cui 'umanita in Adamo era stata chiamata doveva essere conquistato
con la fedelta consapevole a quello stato di giustizia originario donato dal
Creatore e con la resistenza alla prova.

Perché la prova? Perché I'uomo - risponde Bonaventura - «per vic-
toriam pugnae perveniret ad praemium quietis aeternae» 2% & con il com-
battimento interiore che si raggiunge la pace e il rischio della scelta & la
categoria morale dello status viae, sia nel paradiso sia nel mondo?.

2 [18Sent.,d. 23,a. 1, q. 2 (I, 535).

2L Ibid., Proem., (II, 5).

22 Brevil., 111, 2 (V, 232).

# Interessante quanto scrive a questo proposito LAZZARINI, Saz Bonaventura..., 194:
«Parlare di tentazione e di prova vuol dire esprimere in termini psicologici e famigliari alla
nostra esperienza morale quella contingenza che & propria di tutto cio che & della creatura
ivi compresa la sua vita morale. Noi siamo iz via (en route, nous sommes embarqués - dira
Pascal) anche e soprattutto nella nostra formazione morale; e finché siamo in cammino il
nostro essere ¢ sottoposto al travaglio della gestazione del nostro io spirituale e al rischio
che il prezioso compito che ci & stato commesso vada perduto. La prova morale dunque
sara il segno della peccabilita che esiste e permane nella creatura nello stato di via. In una
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«I1 Signore Dio diede questo comando all’'uomo: Tu potrai mangiare
Jiberamente di tutti gli alberi del giardino, ma dell’albero della conoscenza
del bene e del male non devi mangiare, perché, quando tu ne mangiassi,
certamente moriresti» (Gn 2,16-17). Questa proibizione, spiega Bonaven-
tura, lungi dall’essere ingiusta o ingiuriosa verso l'uomo, era invece per lui
di grande utilita affinché ne venisse illuminato nel riconoscere la verita del
suo stesso essere, verita che consiste nell’essere una creatura ontologica-
mente bisognosa della relazione con il suo Creatore *.

Ma I’uomo, cumz in honore esset, pur possedendo sufficiente luce per cam-
minare sulla via giusta, messo alla prova dal demonio, ha rifiutato la verita,
non intellexit — commenta il Santo — immo peccavit. Ha diffidato di Dio e ha
creduto che la ragione fosse dalla parte di Lucifero e si & lasciato sedurre da
quell’«eritis sicut dii, scientes bonum, et malum» (Gn 3,4-5) che gia prima
aveva accecato I’Angelo ribelle facendolo precipitare dalla gloria dei cieli
alle tenebre dell’inferno. « Ascendam in ccelum et ero similis Altissimo»,
leggiamo in Is 14,13: questa 'ambizione per I'’Angelo come per I'uomo?.
Ma v’¢ una differenza fondamentale, aggiunge Bonaventura: in Lucifero
il peccato resta senza possibilita di redenzione data la perfezione del suo
stato originario, in Adamo invece pud essere rimesso per la ragione che lui
& «in carne mortalis, in voluntate vertibilis, in trasgressione excusabilis » **.
Inoltre Puomo & caduto per il suggerimento insinuante del demonio e cio
rende la sua colpa perdonabile, ma resta il fatto che senza I'aiuto di una
mano che lo risollevi non potra rialzarsi da terra. E il mediatore & Cristo?".

Ma torniamo alla tentatio diaboli, 'opera demonicamente intelligente
del seduttore per eccellenza che procede per tappe progressive: prima —
narra Bonaventura — insinua il dubbio sulla attendibilita della Parola di
Dio, poi offre le sue certezze in modo convincente e infine annuncia la sua
promessa di liberta e felicita infinite. In questo triplice modo il demonio
ottiene il consenso del libero arbitrio di Eva e tramite lei di Adamo. Liha
attratti facendo leva sui tre desideri fondamentali della ragione e della vo-
lonta umane, cioé — osserva il Santo - «per scientiam, quae est appetibilis

circostanza 'uomo allo stato di innocenza si trovera in una condizione identica a quella in
cui si trovera ’'uomo allo stato decaduto: nell’esistenza della prova necessaria a consolidare
quella stabilita che in ipotesi & gia stata conseguita mediante la partecipazione alla Grazia».

24 [ Sent., d. 17, a. 2, dub. V (II, 428-429): «Nulla igitur ex hoc fiebat homini iniuria,
immo fiebat utilitas, dum praecipiebatur ad eius eruditionem et meriti amplificationem».

% Jhid.,d. 5, a. 1, q. 1, concl. (146).

% Ihid., d. 21, a. 3. q. 2, concl. (506); e cfr. ibid. (507): «...et sicut per culpam pervenit
ad iram divinam, sic per peenitentiam rediit ad gratiam».

27 Cfr. ibid.: « Et quia lapsus non potest resurgere sine manu sublevante, et inimicus non
potest reconciliari sine mediatore interveniente; hinc est quod peccatum hominis remis-
sibile fuit, non peccatum angeli: quia homo, qui per alium ceciderat, alium debuit habere
adiutorem et revelatorem; angelus vero non, quia cecidit per semetipsum».
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rationalis; per excellentiam ad modum Dei, quae est appetibilis irascibilis;
per suavitatem ligni, quae est appetibilis concupiscibilis» 25.

Esse sicut Deus, scientes bonum et malum: questo & il peccato. « Mulier,
consentiens tentationi diabolicae appetit scientiam» 2, ha desiderato smo-
deratamente la suprema conoscenza facendone un’arma di ribellione e una
sfida alla sapienza di Dio. Presunse, cio¢. L'umanita presunse di sé pensan-
do di poter fare a meno di Dio e di prendere il suo posto nel decidere cosa
¢ bene e cosa & male. Il peccato & un atto di superbia, & un immzoderatus ap-
petitus excellentiae, e in quanto tale & colpevole ignoranza di sé. Per questo
I’antidoto ne & 'umilta che pone I’essere umano nella verita del suo essere
ontologico. L’umanita «inordinata fuit - scrive con straordinaria efficacia
Bonaventura - dum appetit alta ... dum appetit scire occulta» *°. Andare al
dila dei propri limiti, eccedere (cioe farsi Dio): questo & il peccato. Peccare
¢ uscire da sé, nel senso di perdere la consapevolezza del proprio essere in
quanto donato, ricevuto e partecipato. Exitus ille peccatum est, dice Bo-
naventura; ¢ non riconoscere la propria limitazione metafisica, il proprio
rapporto di dipendenza ontologica da Dio. Se la superbia & inganno ed
errore colpevole, I'umilta & verita. E nel racconto biblico della caduta che
acquista il suo senso piti profondo quella virtt dell’umilta che ci appare la
caratteristica fondamentale del pensiero medievale cristiano.

E Bonaventura ne ¢ lo specchio luminoso, soprattutto quando si sof-
ferma sofferente a meditare i mali dell’'umanita decaduta, umanita di cui
si sente profondamente partecipe pur nella speranza della salvezza escato-
logica. Bonaventura insegna che la caduta originale & un evento talmente
decisivo che volerlo ignorare in una fenomenologia dell’esistenza umana
significherebbe fallire nell’intento, cioé perderne il senso. Ma il peccato
¢ una categoria che solo la Fede intuisce; per questo la critica che il Santo
muove alle antropologie o filosofie cosiddette “naturali” o materialistiche
¢ tanto forte e vibrante. Il dolore, il male, 'odio, la guerra, non si spiegano
se non in riferimento a un peccato originale e a uno status naturae lapsae o

28 Brevil., 111, 2 (V, 232).

» 1bid., 3 (233). R

I Sent.,d.22,a.1,q.1(I, 517). E interessante, a proposito dell’interpretazione del
peccato d’origine come “eccesso” della ragicne insuperbita della propria autosufficienza,
richiamare la tesi del celebre studioso della filosofia medievale Etienne Gilson, il quale
vede nella tentazione demoniaca un’anticipazione dell’atteggiamento proprio di ogni fi-
losofia razionalistica (dall’aristotelismo fino ai nostri giorni) che assolutizzi I'uso naturale
della ragione negando trascendenza e mistero: «La philosophie naturelle prolonge le péché
originel parce qu’elle est comme lui une concupiscence, c’est-a-dire: “Aliqua conversio
inordinata ad bonum commutabile” [ibid., d. 30, q. 2, a. 1, f. 4: 721]. On remarquera, en,
effet, 'analogie entre la science sensibile suggérée par le serpente et celle que recommande
Aristote. L'aristotélisme est a base de péché originel» (E. GLsoN, La philosopbie de saint
Bonaventure, Paris 1924, 419).
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