FRANCISCANISMO ENTRE CRISTIANDAD
E ISLAMISMO

PRESENTACION

Los siglos XII y XIII, a caballo de los cuales vivi6 Francisco de
Asis, constituyen un periodo histérico, cuyo comienzo y cuyo epilo-
go estan banados de sangre: el afio 1099, de sangre musulmana, en
Jerusalén, conquistada por los cristianos; el 1291, de sangre cris-
tiana, en San Juan de Acre, ultimo baluarte latino, expugnado por
los mamelucos de Egipto.

Dentro de ese marco enrojecido se contempla un cuadro que
presenta secuencias de guerra distribuidas en varios actos: son las
varias cruzadas. Francisco asisti6 personalmente a la quinta cru-
zada; vivié, por tanto, en clima de « guerra »; sin embargo, Francis-
co fue y es tenido por todos indistintamente como « hombre de
paz », que amé y promovié la paz: la paz consigo mismo, con los
demas hombres, con los animales, con los elementos de la natura-
leza, con todo el creado.

Dada su visién cosmica de la paz, es facil imaginarse que Fran-
cisco no podia comprender que debiesen existir barreras entre la
Cristiandad y el Islan, no obstante que la reconciliacion de estos
dos mundos apareciese entonces como una tarea casi imposible y
ciertamente mas ardua que la de reconciliar a los habitantes de
Gubbio con el lobo (1). ¢ Consideré Francisco posible el allana-
miento de esas barreras sin recurrir a los arietes de la guerra?
¢ Qué hizo y qué propuso él para lograrlo? La respuesta a esta do-
ble pregunta constituye el objetivo de esta breve nota. En primer
lugar, presentaré a Francisco como mediador de paz en su entrevi-
sta con el sultan de Egipto en el curso de la quinta cruzada; en se-
gundo lugar, lo consideraré como iniciador y promotor de una nue-

(1) Sobre las relaciones entre la Cristiandad y el Islan en campo doctrinal, cf.
G. ANAWATI, « Polémique, apologie et dialogue islamo-chrétiens. Positions classi-
ques médiévales et positions contemporaines », Euntes docete 22 (1969) 375-452).
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va cultura de la paz entre cristianos y musulmanes a través de su
Regla (2).

1 — FRANCISCO ANTE EL SULTAN DE EGIPTO:
UNA MEDIACION DE PAZ

Por tres veces, Francisco de Asis se pone en viaje para ir entre
musulmanes: la primera vez, en 1212, hacia Oriente, la segunda,
poco después, hacia Marruecos atravesando Espaiia (3); en ningu-
na de estas dos veces logré Francisco llegar a la meta de su viaje: la
primera vez, un temporal le hace volver a las costas de Italia; la se-
gunda vez, una enfermedad le detiene en el camino y, restablecido,
en vez de ir a unirse con sus compaieros que habian continuado
rumbo a Marruecos, cambia direccion y se dirige a Santiago de
Compostela para orar cabe el sepulcro del apéstol Santiago.

A la tercera vez va la vencida. En 1219, a la vista del ejército de
la quinta cruzada que asediaba Damieta, Francisco, acompanado
de uno de sus « fraticelli », atraviesa la linea de fuego, entra en
campo enemigo y logra entrevistarse con el sultan de Egipto Me-
lek-el-Kamel. Este hecho, enriquecido con el pasar de los afos de
innumerables detalles legendarios, esta atestiguado por autores
coetaneos y posteriores. Quiero destacar los siguientes: Jacobo de
Vitry (4), Ernoul (5), Fray [luminado de Rieti (6), Tomas de Celano
(7) y, por ultimo, S. Buenaventura (8). Los dos primeros son funda-

(2) Abunda la bibliografia sobre el tema; me limito a citar los siguentes auto-
res: G. GABRIELI « San Francesco e il Soldano d’Egitto », Oriente Moderno 6 (1926)
633-43; L. LEMMENS, « De Sancto Francisco Christum praedicante coram Sultano
Aegypti », Archivum franciscanum historicum 19 (1926) 559-68; G. BASETTI-SANI,
L’Islam e Francesco d'Assisi (Firenze 1975); F. GABRIELL « San Francesco e 1'Oriente
islamico », AA.VV., Espansione del francescanesimo tra Occidente e Oriente nel secolo
XIII. Atti del VI convegno internazionale, Assisi, 12-14 ottobre 1979 (Assisi 1979)
105-22; F. DE BEER, « Saint Francois et 'Islam », Concilium, n. 169 (Paris 1981) 23-
36.

(3) A.LOPEZ, « ¢Vino San Francisco a Espaiia en el afo 1211? », El Eco Francis-
cano 28 (1911) 388-91; idem, « Viaje de San Francisco a Espaiia (1214) », Archivo
Ibero-Americano 1 (1914) 13-45 257-89 433-69.

(4) G. GoLuBoVICH, Biblioteca bio-bibliografica della Terra Santa e dell Oriente
francescano 1 (Quaracchi 1906) 2-10; para la trad. it., Fonti Francescane ( = FF).
Cronache e altre testimonianze del primo secolo francescano 2 (Assisi 1977) nn. 2200-
2230.

(5) GoLuBoOVICH, Biblioteca, 10-13; FF nn. 2231-34.

(6) GoLuBoVICH, Biblioteca, 36-37; FF nn. 2690-91.

(7) GovruBovicH, Historia, 14-21; FF 1 (Assisi 1977) n. 422; FF 2, n. 617.

(8) S. BONAVENTURA, Legenda Maior: Analecta Franciscana 10 (Quaracchi 1926-
1941) 601; FF 1, nn. 1172-75.
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mentales por haber asistido personalmente a los hechos, por ha-
berlos descrito inmediatamente después y por tratarse de indivi-
duos extraiios a la Orden franciscana. Fray [luminado de Rieti se-
ria, segin S. Buenaventura, el compaiero de Francisco en la me-
morable entrevista; este religioso, ademas de habernos dejado sus
« ricordi », parece haber sido la fuente de informacién de Celano y
de Buenaventura.

El hecho, pues, de la entrevista de Francisco con el sultan, pa-
rece quedar suficientemente asegurado y al margen de toda duda.
No asi, en cambio, su significado o su intencionalidad. Y aclarar
estos elementos me parece que sea una tarea sumamente impor-
tante, en cuanto que su exacto conocimiento nos podra permitir
apreciar el valor histérico de un hecho, su verdadero sentido. ¢ Qué
intenciones tenia, pues, Francisco cuando se present6 delante del
sultan? ¢qué causas le movieron a realizar el arrojado gesto y qué
finalidades perseguia? La respuesta exacta nos la dara el mismo
Francisco cuando legisle sobre el comportamiento que hay que ob-
servar respecto de los sarracenos. Pero de esto trataré en el parrafo
siguiente. Ahora y aqui quiero s6lo poner de relieve como interpre-
taron el episodio los autores que se ocuparon de él y que dejo enu-
merados mas arriba. Tratase de la vision historiografica de la en-
trevista de Damieta.

Los autores citados estan todos de acuerdo en considerar el ges-
to como una iniciativa personal de Francisco. Segun Jacobo de Vi-
try las relaciones de Francisco con el ejército cruzado en el mo-
mento de la salida para el campo enemigo fueron del todo tangen-
ciales: Francisco pasé casi por casualidad rozando el grupo de los
cruzados; segin Ernoul, los contactos de Francisco con los cruza-
dos fueron mas estables, pero, en cuanto a la iniciativa, el cronista
recalca una y otra vez que el legado pontifico no tuvo en ella ni
parte ni arte. Por su parte Celano y S. Buenaventura ignoran toda
relacién inicial entre la iniciativa de Francisco y el ejército cruza-
do.

Concuerdan igualmente estos autores cuando afirman que la
tinica finalidad que tenia Francisco era la de discutir con el sultan
y los suyos sobre cual fuese la verdadera religion: si la de los cris-
tianos o la de los musulmanes. Anotan finalmente los autores de
comun acuerdo que Francisco, si no llegé a convertir a ninguno de
sus adversarios, logré al menos constatar una grande verdad: que
los adversarios no se sentian seguros en su fe, pues ninguno se atre-
vi6 a aceptar el desafio que Francisco les lanzé6. No es aqui el caso
de comentar como esta comun constatacion parece dar pie a nues-
tros autores para sacar unos una conclusion y otros la contraria:
unos, Vitry y Ernoul, la justificacion de la cruzada; otros, Celano y
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S. Buenaventura, la condenaciéon o al menos la superacion de la
cruzada.

Cinéndonos a nuestro tema, lo que aqui debemos hacer obser-
var es que todas las interpretaciones que acabamos de ver nos pre-
sentan un Francisco poco o nada pacifico. Al contrario, es un guer-
rero mas, pero a su modo; dispuesto a llevar adelante una cruzada,
no ciertamente con las armas militares, pero si con argurfientos
doctrinales, en apoyo de los cuales Francisco invoca nada menos
que la prueba del fuego. En esta refriega alguien tenia que jugarse
la vida. Algiin muerto tenia que haber. Una cruzada en pequeiio. El
concepto de paz que aqui se le atribuye a Francisco es el de la paz
romana: la que se imponia tras una victoria.

Pero, en realidad, ¢ era eso lo que Francisco perseguia cuando
atraveso la linea de fuego en Damieta y se fue a entrevistar con el
sultan? Veamos si el examen detenido y critico de los documentos
nos permiten formular alguna respuesta diversa. Vamos a leer
atentamente un pasaje del testimonio del cronista Ernoul. Es el si-
guiente:

« Ora vi diro di due chierici che si trovavano nell’esercito a
Damiata. Un giorno si recarono dal cardinal (legato), e gli manife-
starono la loro intenzione di andare a predicare al Sultano; ma vo-
levano fare questo con il suo beneplacito. Il cardinale rispose che,
per conto suo, non avrebbe mai dato né licenza né comando in tale
senso, perché non voleva concedere licenza che si recassero la dove
sarebbero stati senz’altro uccisi. Lo sapeva bene lui, che se ci anda-
vano, non ne sarebbero tornati mai piu.

Ma essi risposero che, se ci andavano, lui non avrebbe avuto
nessuna colpa, perché non era lui che li mandava, ma semplice-
mente permetteva che vi andassero.

E tanto lo pregarono che il cardinale, costatando che avevano
un proposito cosi fermo, disse loro: “Signori miei, io non conosco
quello che voi avete in cuore e quali siano i vostri pensieri, se buoni
o cattivi; ma se ci andate, guardate che i vostri cuori e i vostri pen-
sieri siano sempre rivolti al Signore Iddio”. Risposero che non vo-
levano andare dal Sultano, se non per compiere un grande bene,
che bramavano portare a compimento. Allora il cardinale disse
che potevano pure andarci, se lo volevano, ma che non si pensasse
da nessuno che era lui a inviarli.

Allora i due chierici attraversarono il campo cristiano, diri-
gendosi verso quello dei Saraceni. Quando le sentinelle del campo
saraceno li scorsero che si avvicinavano, congetturarono che certo
venivano o come portatori di qualche messaggio o perché avevano
intenzione di rinnegare la loro fede. Si fecero incontro, li presero e
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li condussero dal Sultano.

Introdotti alla presenza del Sultano, lo salutarono. Il sultano
rispose al saluto e poi domando loro se intendevano farsi saraceni
oppure portavano qualche messaggio. Essi risposero che giammai
si sarebbero fatti musulmani, ma piuttosto erano venuti a lui por-
tatori di un messaggio da parte del Signore Iddio... » (9).

Los historiadores estamos obligados a establecer los hechos
s6lo a base de los documentos; pero a lo que no estamos obligados
es a deber leer los documentos siempre en positivo; a veces nos es
consentido, y aun forzoso, leerlos en negativo. Sobre todo, cuando
se trata, como en el caso presente, de un documento politico, auli-
co. ¢Qué es, pues, lo que dice y lo que encubre o trata de encubrir el
escritor guerrero Ernoul?

En breve, dice lo siguiente: Francisco estd, vive con los cruza-
dos; no pasa, por tanto, de rondén por junto a ellos; un buen dia se
presenta con su compaiiero ante el legado pontificio, el cardenal
portugués Pelagio, para exponerle un plan; el plan no lo habia so-
nado la noche anterior, lo llevaba bien meditado; y no debia de ser
del todo descabellado, si es que el legado se vio al fin obligado a
aceptarlo, después de haber apurado toda clase de objeciones.
Francisco se ofrece a ir personalmente, con su compaiiero, a junto
del sultan. ;Para qué?

« A predicare al Sultano ». Esta es la explicaciéon de Ernoul;
explicacién, tal vez, puesta en circulacion por el mismo legado
apostolico; los frailes, en cambio, respondieron que « non volevano
andare dal Sultano, se non per compiere un gran bene, che brama-
vano portare a compimento ».

La primera explicacién parece insostenible desde cualquier
punto de vista que se la mire. En primer lugar, Francisco y sus frai-
les estaban autorizados por el papa para predicar en culquier par-
te del mundo, sin necesidad de pedir permiso a los obispos; debian
abstenerse de predicar sélo en el caso y en el lugar en que el ordi-
nario se lo prohibiese expresamente. No se ve, pues, razon alguna
plausible por la que Francisco se sintiese en el deber de pedir al le-
gado expresa autorizacién para ir a predicar, y el legado se negase,
primero a concederla, y luego a querer pasar como responsable de
haberla concedido. En segundo lugar, menos creible todavia resul-
ta la explicacion si se consideran las circunstancias del tiempo y
del modo en que la supuesta predicacién fue llevada a cabo. Pre-

(9) FF 2, nn. 2231-32.
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tender convertir al sultdn a una religién en el momento en que los
seguidores de esa religion lo tenian asediado con la fuerza de las
armas, y pretender, ademas, convencerlo, a base de insultos y de
desafios, todo esto supone un fanatismo tan ciego o un infantilismo
tan ingenuo que yo me resisto a atribuir a San Francisco, y no por
cuanto le amo como hijo, sino por cuanto le conozco como historia-
dor. Francisco habia comprendido bien la naturaleza de sumisién
apostolica para no manipularla como un ariete a fin de obtener la
rendicién sin condiciones del enemigo y, en este caso, de un enemi-
go politico. Su respeto hacia los demas no sélo esta atestiguado por
la historia sino que llegé a convertirse en simbolo de fraternidad
universal. El caso de Gubbio, por ejemplo, es sintomatico de coémo
Francisco respetaba los derechos hasta de los animales. (Cémo
imaginar que haya tratado al bueno del sultan Melek-el Kamel con
menos deferencia que al lobo de Gubbio?

No, a mi modesto parecer, Francisco no se ofreci6 al legado
apostolico para ir ante el sultan con propésitos de « convertirlo »;
si, en cambio, con 4nimo de dialogar con él, de obtener de él algo.
En concreto no sabemos qué; pero ciertamente se trataba de algo
que de una manera o de otra se relacionaba o se podia relacionar
con los intereses generales de la quinta cruzada. De ahi que Francis-
co considerase conveniente o hasta necesario poner al corriente al
legado; y de ahi también que el legado se permitiese advertirles
que en todo lo que hiciesen procurasen salvar siempre los intereses
de Dios que, en el fondo, eran los intereses de la cruzada.

Como queda ya dicho, los religiosos contestaron que no que-
rian « andare dal sultano se non per compiere un gran bene, che
bramavano portare a compimento ». (Qué gran bien desearia ar-
dientemente Francisco poder realizar en aquellos momentos me-
diante la entrevista con el sultan? No resisto a la tentacién de pre-
sentar aqui una hipotesis que, aunque a mi me parece convincente,
dejo como simple hip6tesis por no tener documentos que la corro-
boren. Tratase de lo siguiente: Francisco se propondria conseguir
del sultan autorizacion para que él personalmente y también sus
frailes o los fieles cristianos en general pudiesen visitar libremente
el Santo Sepulcro. Como es sabido, afios atras el sultan habia dado
orden que todo cristiano que quisiese visitar el Santo Sepulcro y
demas santuarios de Palestina debia pagar una elevada suma de
dinero. Como revancha, y para que el sultan no se enriqueciese con
dinero cristiano, el papa Honorio III, con fecha 24 de julio de 1217,
lanza una bula por la que prohibe bajo pena de excomunién visitar
el Santo Sepulcro « cum nisi saracenis soluto tributo nullus illuc
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accedere valeat christianus » (10). Uno de los destinatarios de la
bula fue precisamente el cardenal legado Pelagio. El acceso al San-
to Sepulcro quedaba, pues, impedido por una y otra parte. Francis-
co se propondria, pues, desblocar esa situaciéon. Que la visita al
Santo Sepulcro fuese considerada por Francisco como « un grande
bene » para su ardiente y sensible devociéon hacia la Humanidad
de Cristo es algo que no necesita ser demostrado aqui. Que Francis-
co considerase como alcanzable esta concesién como favor perso-
nal del sultan, y movido s6lo por motivos de fe, no parece una idea
descabellada, dada la buena indole humana y religiosa que todos
atribuyen a Melek-el-Kamel (11). Y en fin, que Francisco, ademas de
eso, haya acariciado la idea de que semejante concesién por parte
del sultan, en el supuesto de que llegase a’'granazén, podia consti-
tuir la base para un negociado de paz entre las partes contendien-
tes, y que de esto haya hablado precisamente con el legado Pelagio,
no hay nada que impide pensarlo; yo diria mas, todo el contexto
del dialogo con Pelagio invita a admitirlo. Y, finalmente, la verosi-
militud de nuestra hip6tesis puede ser también ilustrada, a mi jui-
cio, a la luz de los « ricordi » del comparnero de Francisco, fray Ilu-
minado de Rieti. El compaiiero « recuerda » sélo dos episodios del
encuentro de Francisco con el sultan. En el primero se describe el
ardid de que se sirvio el sultan para comprobar si la devocién de
Francisco a la Cruz de Cristo era auténtica o no. En el segundo epi-
sodio, a la pregunta del sultan por qué los cristianos, que tienen
obligacion de amar a sus enemigos, invaden las tierras musulma-
nas, Francisco, remitiéndose a Mt 5,29, responde que, aun en el
caso de que el musulman fuera nuestro amigo, tendriamos que
deshacernos de él, « se tenta di allontanarci dalla fede e dall’amore
del nostro Dio. Proprio per questo — y aqui aparece la justificacion
de las cruzadas por parte de Francisco — i cristiani agiscono se-
condo giustizia quando invadono le vostre terre e vi combattono,
perché voi bestemmiate il nome di Cristo e vi adoperate ad allontanare
dalla religione di lui quanti piat uomini potete ».

En una palabra, una relectura atenta de los textos relativos al
histérico encuentro de Francisco con el sultan nos lleva a la convic-
cion que Francisco deseaba y consideraba posible una paz entre
cristianos y musulmanes si los unos respetaban la fe de los otros.

(10) G. BASETTI-SANI, « San Francesco ¢ incorso nella scomunica? Una bolla di
Onorio III ed il supposto pellegrinaggio del Santo a Gerusalemme », Archivum fran-
ciscanum historicum 65 (1972) 3-19, la bula en la p. 16.

(11) H.L. GOTTSCHALK, al-Malik al-Kamil von Egypten und seine Zeit (Wiesbaden
1958).
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2 — LA REGLA FRANCISCANA: LA PRIMERA « CHARTA
MAGNA » DE LA CONVIVENCIA ENTRE CRISTIANOS
Y MUSULMANES

De la Regla franciscana existen dos redacciones, por llamarlas
de alguna manera; la primera redaccién inicia su proceso de elabo-
racién tal vez desde los comienzos de la Orden, lo prosigue con
nuevas accesiones a través de los anos, y lo consuma con la aproba-
cion de su texto por parte del capitulo general de 1221; por no ha-
ber sido aprobado por bula pontificia, este texto constituye la lla-
mada Regula non bullata ( = RNB); la segunda redaccién corres-
ponde al texto definitivo aprobado por bula pontificia en 1223, lla-
mada por eso Regula bullata ( = RB) (12).

Promulgada cuando ya la Orden llevaba un buen periodo de
rodaje, la Regla franciscana recoge el fruto de las experiencias rea-
lizadas tanto por Francisco y sus frailes como también por la vida
religiosa de los siglos precedentes. La Regla refleja el pensamiento
genuino de su autor, que es Francisco, y constituye la piedra de to-
que con la que necessariamente hay que confrontar los demas
escritos de Francisco y no digamos los escritos de sus bi6grafos,
sean contemporaneos o posteriores.

Francisco consagro al tema de los « sarracenos » todo el capi-
tulo 16 de la RNB y el capitulo 12 de la RB. Ello nos dice ya que
Francisco no consideré como cosa suya personal el « carisma » de
acercarse a los « sarracenos », sino que quiso trasmitirlo a su na-
ciente Orden, institucionalizandolo con normas precisas. Se abria
asi un capitulo totalmente nuevo en la historia de las relaciones
entre el mundo cristiano y el mundo musulman, relaciones que
hasta entonces se habian reducido a sangrientas acciones bélicas o,
en los breves periodos de tregua, a aislados intercambios cultura-
les y comerciales.

Sendos capitulos de las dos Reglas franciscanas se intitulan
del mismo modo: « De euntibus inter saracenos et alios infideles »,
y su contenido — que fundamentalmente permanece inmutable,
no obstante los cambios redaccionales — bien puede ser considera-
do como la primera « charta magna » de la convicencia entre las
dos grandes religiones.

Cierto, Francisco persigue un fin religioso: presentar la fe ca-
tolica a los sarracenos, « ut baptizentur et efficiantur christiani »
(RNB 16, n. 7). Pero este es un fin tltimo, que se cumplira cuando

(12) Opuscula sancti Patris Francisci Assisiensis denuo edidit iuxta codices MSS
C. Esser (Grottaferrata 1978) 225-38 (RB), 239-94 (RNB).
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Dios lo quiera dar a entender a los unos y a los otros. Mietras tanto,
y como preparacién para que Dios acelere la realizacion de ese fin
altimo, el fraile menor debe observar toda una metodologia, un
coédigo de comportamiento, que aqui no puedo sino resumir:

2.1 Convivir con los musulmanes. S. Francisco usa estas expre-
siones: « De euntibus inter saracenos » (RNB 16, RB 12, titulo),
« ire inter saracenos » (RNB 16, n. 3; RB 12, n. 1), « inter eos... con-
versari » (RNB 16, n. 5); es decir, la « missio » ( = « ire » ), la evan-
gelizacion, comporta ante todo un « estar », « permanecer »
(« conversari ») entre los musulmanes; tratarlos, conocerlos.

2.2 Aceptarlos como son, no s6lo en cuanto « diversi », sino en
cuanto « adversi ». Francisco no se ilusiona con creer que sean
amigos o cristianos; los llama « inimici », « infideles » (RNB 16, n.
11, y titulo).

2.3 Estando entre ellos, lo primero que deben hacer los frailes
(« unus modus ») es evitar toda clase de altercados y discusiones:
« non faciant lites neque contentiones ». Este precepto del capitulo
16 de la RNB no fue recibido en el capitulo correspondiente — el
12 — de la RB, pero si en el capitulo 3, n. 10, y siempre en un con-
texto misional, aplicable, por tanto, también al mundo musulman:
« (fratres) quando vadunt per mundum, non litigent neque conten-
dant verbis ». Si no queremos ver en este pasaje una especie de
canto de palinodia de errores cometidos por Francisco en el pasado
— y nada nos autoriza a considerarlo asi —, debemos recalcar,
como conclusion, que los desafios doctrinales y retos a la prueba
del fuego que los biografos medievales afirman iba lanzando Fran-
cisco ante el sultan de Egipto y ante sus te6logos son cosas que hay
que relegar definitivamente al reino de las leyendas.

2.4 Respetar la autoridad constituida y las leyes de cada pais:
« sint subditi omni humanae creaturae » (RNB 16, n. 6).

2.5 Todo ello, sin perder la propia identidad cristiana: « confi-
teantur se esse christianos » (ibid.).

2.6 Y, finalmente, si vieren que habia llegado el momento que-
rido por Dios — « si viderint placere Deo » —, entonces « annun-
cient verbum Dei ». Es el momento de la evangelizacion, de la ca-
tequesis a la fe. Y en todo momento, y no obstante la fiel observan-
cia de todo este codigo de convivencia civil, no debe olvidarse el
franciscano que puede ser objeto de persecucion y que debe estar
dispuesto a aceptarla, incluso hasta el martirio. E1 martirio no es
un objetivo que el franciscano debe andar buscando continuamen-
te — como quiere el Celano en el caso de Francisco —, sino una dis-
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ponibilidad permanente, como signo de autenticidad cristiana y

franciscana.
En conclusion, la presencia de los franciscanos durante siete

siglos en el Norte de Africa y en el Medio Oriente es la mejor
demostracién de cémo el programa trazado por Francisco de Asis
para tratar con los musulmanes no era una quimera.

ISAAC VAZQUEZ JANEIRO
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